Wychowanie do wartosci — definicje, kwalifikacja, formacja.
ks. dr Zdzistaw Struzik

W okresie ostatnich kilkudziesigciu lat kultura prawna Zachodu krytykowana jest za
swoj nadmierny liberalizm i aksjologiczny indyferentyzm, czyli obojetnos¢ i1 niestatos¢ wobec
warto$ci uniwersalnych. Z drugiej jednak strony u podstaw zmian prawa dokonywanych w
obrebie Unii Europejskiej lezy poszanowanie wartosci zwiazanych z godnoscia osoby,
przestrzeganiem praw cztowieka, wprowadzanie migdzynarodowych mechanizmow, ktore
zapewnilyby bezpieczenstwo i podniosty standard Zycia codziennego.

W obliczu tak glebokich przemian, jakie dotykaja cywilizacje europejska konieczny
jest powrot do edukacji aksjologicznej — wychowania do warto$ci realizowanego przez
srodowisko rodzinne, szkolg, miejsce pracy, Kosciot i wszystkie srodowiska, w ktorych
funkcjonuje czlowiek.

Podstawowymi sprawnosciami, w jakie powinien by¢ ,,wyposazony” cztowiek sa:
umiejetno$¢  wartoSciowania, poznawania siebie, swoich emocji i reakcji oraz
odpowiedzialno$¢ za siebie i innych.

Zanim postawimy sobie pytanie: o jakich wartosciach mamy mowi¢ uczniom i ich
rodzicom, nalezatoby zapytaé, czym jest wartos¢? Najbardziej ogdlna i dos¢ powszechnie
funkcjonujaca definicja, okresla warto$¢ jako to, co jest cenne i wazne dla jednostki i
spoleczenstwa, a co prowadzi do jej integralnego rozwoju, dzigki czemu osiaga si¢ peinig
cztowieczenstwa. Najkrotsza a zarazem najglgbsza definicja ,,wychowania do wartosci”, ktora
podaje Jan Pawet II, to ksztattowanie wiasnego czlowieczenstwa. W wychowaniu bowiem,
mowit papiez, chodzi o to, azeby czlowiek stawal sie coraz bardziej cztowiekiem — o to, azeby
coraz bardziej ,,byt”, a nie tylko wiecej ,,mial” — aby wiec poprzez wszystko, co ,,ma”, co
,posiada”, umial bardziej i peiniej by¢ czlowiekiem — to znaczy, azeby rownmiez umial

’

bardziej ,,by¢” nie tylko ,,z drugim”, ale takze i ,,dla drugich 1

Kwalifikacja wartosci w historii

Powstanie aksjologii jako nauki o warto$ciach, zawdzigczamy filozofii XX-wiecznej.
Nie oznacza to jednoczesnie, ze filozofowie nie interesowali si¢ ta problematyka duzo

wczesnie;j.
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Antyk

Ceniono gtownie wartosci witalne (zdrowie, tgzyzne fizyczna, sport, pigkno
zewnetrzne), warto$ci zewnetrzne (bogactwo) i1 spoleczne (stawe, stanowisko w zyciu
publicznym). Jednak powyzsze uznane zostaly za wtorne wobec warto$ci, ktore bezposrednio
wiazaty si¢ z elementem duchowym cztowieka.

Platon

Hierarchia warto$ci wedtug Platona to: dobro, pigkno, w tym pigkno ludzkiego ciala,
piekno szlachetnych czyndéw ducha ludzkiego, pigkno idealne — najwyzsze, wieczne,
absolutne oraz mitos¢: mito§¢ cielesno—zmystowa, mito§¢ sztuki, mitos¢ madrosci,
sprawiedliwosci, platoniczna, duchowa, absolutnego pigkna i dobra.

Arystoteles

Duza zastuga Arystotelesa dla aksjologii jest opis dobra znajdujacy si¢ w ,.Etyce
nikomachejskiej”: ,,Wszelka sztuka i wszelkie badanie, a podobnie tez wszelkie zar6wno
dzialanie, jak i postanowienie, zdaja si¢ zdaza¢ do jakiego$ dobra i dlatego tratnie okreslono
dobro jako cel wszelkiego dazenia”.

Najbardziej cenit sprawiedliwos¢ 1 przyjazn. Jako pierwszy jasno wyr6znit trzy
podstawowe formy warto$ci: uzyteczna, przyjemna, etycznie godziwa. Wartosci uzyteczne
najczesciej sa podstawa przyjazni miedzy ludzmi starszymi, ktdérzy w sposob szczegdlny
potrzebuja opieki 1 pomocy. Wartosci przyjemne: zabawa, towarzyskie kontakty, sa podstawa
przyjazni, zwlaszcza ludzi mlodszych. Dobro etyczne inicjuje przyjazn najbardziej
warto$ciowa.

Sw. Augustyn

Wsrdéd wartosci waznych dla cztowiekiem wyrdznit trzy grupy. Najnizej ocenit
warto$ci zewngtrznie zwiazane z czlowiekiem, np. ziemig, pieniadze, stawe i1 zaszczyty.
Znalazty si¢ one jednak ws$rod wartosci. Druga grupe stanowia dobra zwigzane z
pierwiastkiem materialnym cztowieka, tj. cialem (oraz jego wladzami): zdrowie, ksztatt ciata,
wrodzona inteligencja, przezycia zmyslowo-emocjonalne. Wartosci witalne i sensytywne
winny by¢ podporzadkowane wartosciom duchowym.

Najwyzszy stopien w hierarchii aksjologicznej zajmuja dobra duchowe. Naleza do
nich warto$ci estetyczne (pigkno twarzy, rytm poezji, struktura budynku), intelektualne
(wiedza, madro$¢) oraz etyczne (dobro¢ serca, przyjazn, etyczne sprawnos$ci). Niezbedne sa
réwniez cnoty, ktore u $w. Augustyna oznaczaja umiejetno$¢ dobrego zycia opartego na
mitosci.

Sw. Tomasz

Aksjologie Tomasza z Akwinu, koncentruje si¢ na teorii transcendentalnych
wlasciwosci cztowieka i jego odniesien do Boga. Znaczenie maja tu wszystkie intelektualne
zdolnosci czlowieka.



Thomas Hobbes

W jego aksjologii wazne miejsce zajmuja warto$ci zewnetrzno-spoteczne, do ktorych
zaliczyt: ,,moc, wartos¢, dostojenstwo, zaszczyty i godnosci”. Integralng cze¢scia aksjologii
jest religia, w jej fenomenie wyrdznit dwa istotne elementy: wiar¢ w istnienie Boga oraz kult
zewnetrzno-liturgiczny.

David Hume i August Comte

Filozofia XIX-wieczna, podazajac za mysla Dawida Hume’a i Augusta Comte’a,
sprowadzita warto$ci wylacznie do sfery wyrazania uczu¢ spowodowanych kontaktem z
rzecza 1 wynikajacych stad stopni zadowolenia badz rozczarowania i zawodu. Konsekwentnie
uwazano, ze wartosci naleza do sfery przezy¢ psychicznych, co uzewnetrznia si¢ w postaci
uczuciowego stosunku do konkretnych przedmiotow?, dlatego wykluczono aksjologi¢ z
obszaru nauki obiektywnej, doswiadczalnie sprawdzalne;.

Nowe spojrzenie, ktore przywrocito wartosciom statut nauki, przyniosta dopiero XX-
wieczna szkota fenomenologiczna. Fenomenologowie uznali wychowanie za pomoca
wartos$ci za priorytet. Jednoczes$nie okazato sig, ze szkoly filozoficzne, ktére odrzucity metodg
wychowania poprzez warto$ci, reprezentowaty bledne poglady i1 znieksztalcaly definicje
warto$ci. Wérdd tych szkot znalezli si¢ m.in. racjonalisci, ktorzy, odrzucajac sfer¢ duchowa
cztowieka, niewtasciwe zinterpretowali emocjonalne odczuwanie wartosci. Dla naturalistow z
kolei warto$ci sa wylacznie subiektywnym, a przez to falszywym dodatkiem do
obiektywnego $wiata natury. Nihilisci, ktorzy za obiektywne uznali jedynie ludzkie potrzeby i
dazenia twierdzili, Ze samo pojgcie wartosci nie istnieje.

Bardziej jednak niebezpieczne od btednych poje¢ 1 teorii uniemozliwiajacych
prawidlowe rozumienie warto$ci, sa niewltasciwe postawy i zachowania. Brak zdefiniowane;j,
obiektywnej hierarchii wartosci prowadzi do zamknigcia si¢ we wiasnym subiektywnym
Swiecie norm postgpowania i zasad dziatania, ktore dobro, sprawiedliwo$¢, wolnos¢, prawde
odczytuja wylacznie w obrebie wlasnych potrzeb i1 korzysci.

Trudnos$¢ zdefiniowania, co jest warto$cia, polega na tym, ze istnieja one obiektywnie,
ale rozpoznawane sa w kontek$cie doswiadczenia, ktore czgsto nazywa si¢ przezywaniem.
Nietypowosc¢ tego doswiadczenia polega na tym, ze rozpoznaniu kazdej obiektywnej wartosci
towarzyszy wzruszenie i uczucie. Doswiadczenie warto$ci obiektywnej jest spotggowane
osobistym przezywaniem 1 calym spektrum odczu¢ 1 skojarzen, ktore w tej samej chwili sig

ujawniaja. Warto skorzysta¢ tu z refleksji fenomenologéw, ktérzy moéwia o emocjonalne;
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intuicji warto$ci, o emocjonalnej percepcji’. Nie oznacza to jednak, ze poprzez odczuwanie

wartos$ci zaprzeczamy ich obiektywnosci i powszechnosci.

Kwalifikacja

Jezeli przyjmiemy papieskie, personalistyczne spojrzenie na czlowieka, to samo
doswiadczenie aksjologiczne réwniez musi zosta¢ zdefiniowane catosciowo z rozumowa,
emocjonalna i duchowa sfera poznawcza cztowieka. Samo poznanie racjonalne czy tez samo
tylko emocjonalne pozbawia wiasciwego spojrzenia na wartosci, czyni je czastkowym,
niepelnym, a przez to blednym. Warto$ci musza zosta¢ rozpoznane w kontekscie calej
psychofizycznej sfery cztowieka. Rozpoznawanie wartosci, doswiadczenie wartosci i
wychowywanie do wartosci sa przezyciem zlozonym i zréznicowanym w zaleznos$ci od typu
wartosci. Dlatego inaczej ujmujemy wartosci estetyczne, utylitarne, moralne, wartosci
przezy¢ duchowych, czyndéw zewnetrznych, fizycznych czy wartosci materialnych. Wszystkie
one w réwnej mierze sa warto$ciami waznymi, poniewaz wspoOlnie buduja wychowawcza
strukture cztowieka.

Z uwagi na réznorodno$¢ ujmowanych wartosci nasuwa si¢ kolejna kwalifikacja — ze
wzgledu na sam przedmiot, ktory staje si¢ nosicielem wartosci. Jak zauwazamy, moga to by¢
przedmioty indywidualne, Zywe lub martwe, osobowe lub nieosobowe, wytworzone przez
cztowieka, przez naturg, nawet przez konkretne wydarzenia. Mozemy wigc méwi¢ o wartosci
zycia, o warto$ci relacji z rodzicami, o wartosci kontaktow z przyroda nieozywiona, o
wartosci kultury, o warto$ci poematu literackiego czy heroicznych czynow bohaterow
wojennych.

Personalistyczne ujecie karze przypominac¢, ze posrod tej roznorodnosci, to cztowiek
jest wartoscia sama w sobie. Dodatkowo sam jest ich nosicielem i tworca. W odniesieniu do
osoby, jej warto§¢ nie ulega zmianie w zalezno$ci od postgpowania. Oszust, ztodziej czy
morderca nadal zachowuje swoja warto$¢, pomimo negatywnej oceny jego czynow. Czlowiek
bedac wartoscia ontyczna nie ma nigdy swego negatywnego bieguna. Inaczej jest wsrod tzw.
wartosci kwalitatywnych, posroéd ktorych wyrdznia si¢ dwubiegunowos¢ - przyktadowo:
sprawiedliwo$¢ — niesprawiedliwo$¢; uczciwos¢ — nieuczciwosé; pokora — pycha.

Wspodlczesnym problemem w procesach wychowania jest odej$cie od warto$ci
uniwersalnych 1 niezmiennych, ktoére ksztattuja osobowo$¢ cziowieka oraz jego relacje z

innymi ludzmi. Coraz trudniejsze staje sig urzeczywistnienie wartosci obiektywnych, ktore
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nie sa zalezne od preferencji i subiektywizmu. Fundamentem papieskiego spojrzenia na
wychowanie jest godno$¢ cztowieka. Czlowiek jest zawsze podmiotem, jest takim dobrem,
ktére nie moze by¢ traktowane jak przedmiot uzycia, czy zaspokajania przyjemnosci. Takie
spojrzenie jest zarazem integralnym widzeniem natury cztowieka. Mamy zy¢ i wzrasta¢ w
cztowieczenstwie poprzez niekonczace uswiadamianie sobie, kim jesteSmy i1 kim by¢
powinnismy. Papieska koncepcja wychowania z gory zaklada, ze proces wychowawczy
rozpoczyna si¢ juz w momencie poczecia i ukierunkowany jest na cel nadrzedny, celem tym
jest w wymiarze religijnym — odnajdywanie i rozwijanic w sobie obrazu i podobienstwa do
Boga.

Wychowanie jest wigc zadziwiajacym procesem, ktory nieodlacznie wiaze si¢
Z rozpoznawaniem i kierowaniem si¢ warto$ciami w codziennym zyciu. Pi¢¢ podstawowych,
jakie wyréznia Jan Pawel II to zycie, prawda, mito$¢, wolnos¢, sprawiedliwo$¢. Mozna
przyja¢, ze na fundamencie tych pigciu méwi si¢ o innych, bardziej szczegoétowych
warto$ciach. Sama aksjologia, jako proces wychowania do wartosci, wymaga po pierwsze
zaangazowania samej osoby — tzw. samowychowania oraz wspoélnoty, ktéra poprowadzi

I porzadkuje proces wychowawczy dzieci, mtodziezy, a rowniez dorostych.

Normy w wychowaniu

Istnieja pewne stale normy, ktére pozwalaja na sformulowanie pewnych zasad
wychowawczych. Podstawowa z nich jest warto§¢ wolnosci, ktora, w zaleznosci od procesow
wychowawczych czy samowychowania, pozwala na wypowiadanie siebie poprzez swoj czyn
— w sposob wolny”. Wychowanie do wolnosci stanowi ksztaltowanie umiejetnosci bycia
wolnym dla wartosci. Droga wychowania do wolnosci bgdzie wlasnie rozwijanie systemu
motywacyjnego oraz ksztaltowanie umiejetnosci dokonywania wyborow. Witasciwa norma
bedzie wigc takie wychowanie, ktore rozwija poczucie odpowiedzialno$ci i umozliwia
odpowiedzialne dziatania. Wedtug ks. Wojtyly odpowiedzialno$¢ za siebie przenosi si¢ na
odpowiedzialno$¢ wobec drugiego i odwrotnie. Czlowiek dlatego bywa odpowiedzialny za
swe czyny i dlatego przezywa odpowiedzialnos¢, poniewaz posiada zdolnos¢ odpowiadania
wolq na wartos¢. Zachodzi powinnos¢ odniesienia sie do przedmiotu wedle jego prawdziwej
wartosci, a w parze z niq rodzi sie odpowiedzialnos¢ za przedmiot pod kqtem jego wartosci —

. , . . . e ;5
czyli krotko mowiqc: odpowiedzialnosc za wartosc”.

*K. WOJTYLA, ks., Osoba i czyn, Krakow 1985, s. 201.
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W nauczaniu o wychowaniu sumienie ludzkie jest tym, ktore zawsze przypomina
czlowiekowi, ze istnieja prawdy i wartoéci moralne najwyzszej rangi’. Te wartosci sa niejako
zdeponowane w naturze cztowieka, w jego ,.czlowieczenstwie”. Dzigki temu sumienie
podpowiada, co jest najwazniejsze, najgodnicjsze i najwarto$ciowsze. Dominacja sfery
duchowej w cztowieku sprawia, ze jest on w stanie poswigci¢ nawet swoje zycie dla
wyzszych wartosci.

Normy moralne niezmienne i uniwersalne, mozliwe do rozpoznania przez sumienie
cztowieka, w niczym nie ograniczaja wolnosci. Wrecz przeciwnie, normy te stanowia o jego
godnosci. Wtedy, kiedy cztowiek je zna, przestrzega ich, 1 broni, wtedy staje w catej prawdzie
i wyraza przez te prawde swoja wolno$é’. Wiecej, mozna powiedzieé, ze normy uniwersalne
wplywaja na osobowos¢ i sa droga do wolnosci, a nawet warunkiem istnienia wolnosci. Bez
tych norm moralnych cztowiek nie moze by¢ wolny i zachowywac si¢ w sposob wolny. Bez
norm, jako ze w Zyciu moralnym nie ma pustych przestrzeni, nastgpuje wypelnienie sumienia
ludzkiego przez wszelkiego rodzaju zamieszanie moralne, brak hierarchii warto$ci, brak
ideowosci, co prowadzi do utrwalenia si¢ sumienia blednego (bardziej Ilub mniej
zawinionego).

Jan Pawet I uwaza, ze (...) trzeba pilnie odkry¢é na nowo istnienie wartosci ludzkich
i moralnych, nalezqcych do samej istoty i natury czlowieka, ktore wynikajq z prawdy
0 cztowieku oraz wyrazajq i chroniq godnos¢ osoby: wartosci zatem, ktorych zadna jednostka,
zadna wiekszos¢ ani Zadne panstwo nie mogq tworzy¢, zmieniac ani niszczy¢, ale ktore winny
uznac, szanowac i umacniac®.

Istniejace warto$ci ludzkie i moralne maja charakter uniwersalny, powinny by¢
przyjete i stosowane w kazdej spotecznos$ci, ktora pragnie Swojego ustawicznego rozwoju.
W wolnych spoleczenstwach musza istnie¢ wartosci, ktore zabezpieczaja najwyzsze dobro
calego cztowieka, a wszelkie przemiany ekonomiczne powinny stuzy¢ ksztattowaniu $wiata

bardziej ludzkiego i sprawiedliwego®.

® Stanowczy glos sumienia zawsze przypomina czlowiekowi, Ze istnieja prawdy i wartoéci moralne, dla ktérych
musi by¢ gotow nawet oddaé¢ zycie. W wyznawaniu, a nade wszystko w ofierze zycia oddanego za wartosci
moralne, Kosciot dostrzega to samo §wiadectwo o tej prawdzie, ktora jest juz obecna w stworzeniu, a W petni
jasnieje na obliczu Chrystusa (...)”. JAN PAWEL 11, Enc. Veritatis splendor, 96.

7 (...) obrona absolutnie niezbywalnych wymogow, jakie wyptywaja z osobowej godnosci cztowieka, jest droga
do wolnosci i warunkiem samego jej istnienia”. JAN PAWEL 11, Enc. Veritatis splendor, 94.

8 JAN PAWEL I, Enc. Evangelium vitae, 71.

° JAN PAWEL 11, Przemoéwienie wygloszone w Parlamencie, Warszawa, 11.06.1999, w: JAN PAWEL II,

Pielgrzymki do Ojczyzny, Krakow 2006, s. 1085.



Sprawiedliwy 1 ludzki $§wiat, to srodowisko zycia ludzkiego najbardziej upragnione,
poszukiwane i nieustannie stawiane jako wzor i ideat. Czlowiek indywidualny i spoteczny
instynktownie do niego dazy, ma je niejako zakodowane w swoim sumieniu. Swiat, ludzki
i sprawiedliwy, jest zaplanowany przez najwyzsze dobro, jakim jest Bog, Stworca. W takim
planie wszyscy petnia okreslone role, funkcje, obowiazki, zadania®™, w takim planie maja

miejsce wszelkie prawidtowe relacje migdzyludzkie.

Wychowanie

Wychowanie jest dynamicznym procesem, na ktory sklada si¢ wiele czynnikow
wzajemnie siebie warunkujacych, a szczegdlne znaczenie maja najwazniejsze podmioty:
wychowanek i wychowujacy. Mozna tez uwzgledni¢ znaczenie $rodowiska, w jakim
dokonuje si¢ proces wychowawczy. Sa nimi: rodzice, szkota, ojczyzna — naréd — panstwo,
Kosciot oraz wspdlnoty parafialne, a takze $rodki spotecznego przekazu. Kazda z tych grup
dodaje swoja czgs¢ do kompleksowej formacji osobowe;j.

Jest oczywiste stwierdzenie, ze skoro wychowanie do wartosci ksztattuje relacjg
cztowieka wychowywanego z innymi ludzmi, to w szerszej perspektywie ta sama zasada
objete zostana nie tylko szkola, miejsca pracy i wszystkie grupy spoleczne, ale nardd,
panstwo, a jeszcze szerzej — relacje 1 stosunki migdzy panstwami.

Konieczny wydaje si¢ powr6t do wartosci uniwersalnych i niezmiennych, ktore
wlasciwie ustawiaja porzadek funkcjonowania cztowieka w spoleczenstwie, jego relacji z

innymi, a ostatecznie — jego szczgsScie i poczucie spetnienia.

Wartos¢ zycia

Jako warto$¢ pierwsza musi zosta¢ rozpoznane zycie i godnos$¢ czlowieka jako
fundamentalne dobro. Zycie, ktore zawsze nalezy afirmowaé i chroni¢ je od poczecia do
naturalnej $mierci, poniewaz jest darem. Objawienie chrze$cijanskie rzuca nowe Swiatlo na
tozsamos$¢ cztowieka, ktorego godno$¢ wyptywa z racji stworzenia go na obraz i
podobienstwo Boga. Kresem Zycia cztowieka nie jest wedrowka tu na ziemi, ale wezwany jest
on do wspolnoty z Bogiem w wieczno$ci. Stad konieczne jest dzigkczynienie za warto$é
zycia, poprzez ktora nawiazuje si¢ relacje mitosci, sprawiedliwosci, solidarnosci z innymi
osobami. Wychowanie musi poglebia¢ przyrodzona cztowiekowi wrazliwo$¢ na wyjatkowosé

zycia, ktore nie powstato z racji naukowych eksperymentdw, ale decyzji milujacego Boga,

0 por. Hi 7,1; 1Kor 9,7; 2Tm 2,3n.



ktora we wszystkich wymiarach przekracza cztowieka. Czlowiek jest powotany do petni Zycia,
ktore przekracza znacznie wymiary jego ziemskiego bytowania, poniewaz polega na
uczestnictwie w zyciu samego Boga. Wzniostos¢ tego nadprzyrodzonego powotania ukazuje
wielkosé i ogromnq warto$é ludzkiego Zycia w jego fazie doczesnej. Zycie w czasie jest
bowiem podstawowym warunkiem, poczqtkowym etapem i integralnq czesciq catego i
niepodzielnego procesu ludzkiej egzystencji*'. Ze zrozumienia warto$ci Zycia wynikaja
konkretne zasady postgpowania, realizowane we wszystkich, a przez to w r6znych zakresach i
grupach spotecznych, w ktérych funkcjonuje czlowiek™. Normy dla wartosci zycia bgda
realizowaly si¢ poprzez szacunek dla zycia we wszystkich jego wymiarach, ale réwniez
szacunek dla rozméwcy, wychowawcy, ucznia czy podwladnego, sasiada, chorych i
uposledzonych, dla nieznajomego czy wyznawcy innej religii, cztonka innej spotecznosci.
Ochrona zycia to réwniez sprzeciwienia si¢ wszelkim uzywkom, ktére pozornie miatyby
stuzy¢ zadowoleniu i poprawie ludzkiej egzystencji, a ktére docelowo niszcza organizm.
Troska o zycie to rowniez takie postgpowanie, ktore nie naraza siebie i innych na
niepotrzebne niebezpieczenstwo: sporty ekstremalne, nietrzezwo$¢é Kierowcow, brak
wystarczajacej wiedzy z réznych dziedzin czy obciazenie rodzin Kredytami, ktore zaciagnigto
z chegci mylnie rozpoznanych zadz i1 pragnien.

Warto$¢ zycia, ktéra u mlodego czlowieka zacznie realizowaé si¢ w drobnych
przejawach szacunku i miloSci blizniego, jak ustapienie miejsca w autobusie, czy
bezinteresowna pomoc, niewatpliwie w zyciu dorostym objawi si¢ jako dojrzala 1

zdecydowana postawa walki o godno$¢ cztowieka.

Wartos¢ solidarnosci

Cztowiek jest istota spoleczna, co oznacza, ze dla realizacji wlasnego powotania i
poczucia spetnienia potrzebuje drugiej osoby, wspolnoty, spoteczenstwa, w ktorej moglby sieg
rozwija¢ 1 realizowaé siebie. Osoba nigdy nie egzystuje poza spoleczenstwem, ale
jednoczesnie takie zycie jest niejako wymogiem jej natury. Solidarno$é¢™ to znaczy jeden za
drugich, silniejszy za stabszych, madrzejszy za mniej madrych, zawsze z ta sama moca
wykorzystujac talenty, zdolnos$ci i sprawnos$ci, ktorymi obdarzyt nas Bog, a ktoére mamy
obowiazek rozwija¢ ze wzgledu na innych. Fundamentem solidarno$ci jest wspotpraca,

zarOwno w odniesieniu do relacji miedzy jednostkami, jak 1 narodami. Warto$¢ ta pozwala

I JAN PAWEL II, Encyklika Evangelium vitae, 2.
12 JAN PAWEL II, Encyklika Veritatis splendor, 50.
3 JAN PAWEL II, Encyklika Encyklika Solicitudo rei socialis, 39.



przekroczy¢ indywidualizm, wzajemna nieufno$¢ czy przedmiotowe traktowanie cztowieka
jako taniej sity roboczej.

Kluczowe dla zasady solidarno$ci jest przekroczenie bariery ,,moje — twoje”, ,,nasze —
obce” oraz poszukiwanie punktéw mozliwego porozumienia. Zmusza niejako do odkrywania
wartosci czlowieka 1 zastanowienia, co nas taczy, aby moc dazy¢ do wspdlnego dobra.
Zaangazowanie w dzialalno§¢ na rzecz doczesnego $wiata oznacza zawsze stuzbg
konkretnemu czlowiekowi, a nie bezimiennej masie, ktora zwykto si¢ nazywaé zasobami
ludzkimi. Zasada solidarnosci staje si¢ roOwnoczesnie gwarantem dobra wszystkich i dobra
jednostki. Potrzebna jest dzis nowa wyobraznia mitosierdzia, ktorej przejawem bedzie nie tyle
i nie tylko skutecznos¢ pomocy, ale zdolnos¢ bycia bliznim dla cierpiqcego czltowieka,
solidaryzowania si¢ z nim, tak aby gest pomocy nie byl odczuwany jako ponizajqca jatmuzna,
ale jako swiadectwo braterskiej wspolnoty dobr.

Warto$¢ solidarnosci uczy odpowiedzialnosci, powszechnego braterstwa oraz
umiejetnosci rezygnacji z osobistych celow. Solidarno$¢ jest wiasciwym odczytaniem
sprawiedliwo$ci 1 mitosci. Mitos¢ we wzajemnych stosunkach miedzy ludzmi nie jest czyms
gotowym. Jest ona naprzod zasadq czy tez ideq, do ktorej ludzie muszq niejako podciqgnac
swe postepowanie, jezeli chcq — czego chcie¢ powinni — uwolni¢ je od nastawienia

uzytkowego, czyli konsumpcyjnego wzgledem innych osob™.

Wartos¢ prawdy i wolnosci

Wiara w mozliwos¢ poznania prawdy majqcej wartos¢ uniwersalng nie jest bynajmniej
zrodlem nietolerancji; przeciwne, stanowi nieodzowny warunek szczerego i autentycznego
dialogu miedzy Tudzmi®.

Poznanie ze swej natury dazy do prawdy, czyli do uzyskania rzetelnej, obiektywnej,
informacji o swoim przedmiocie, Wedtug definicji wywodzacej si¢ od Arystotelesa, a znanej
w sformutowaniu Tomasza z Akwinu — prawda jest to zgodno$¢ rozumu (intelektu) z rzecza.
Prawda i wolno$¢ sa to dwie warto$ci, ktore nawzajem si¢ warunkuja i przenikaja, a miejscem
ich spotkania jest osoba. Do takiego stwierdzenia upowaznia przede wszystkim relacyjny

charakter prawdy 1 wolnosci.

4 JAN PAWEL II, List Apostolski Novo millenio ineunte, 50.
K. WOITYLA, Milosé i odpowiedzialnosé, Lublin 1986, s. 31-32.
' JAN PAWEL II, Encyklika Fides et ratio, 92.
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Wolnos¢ spetnia si¢ wtedy, gdy kieruje si¢ na zewnatrz samej siebie, ku jakiej$
warto$ci, jakiemus$ dobru, gdy je wybiera i1 urzeczywistnia. Pierwszym dobrem wolnosci jest
prawda. Wiernos¢ wobec prawdy oznacza wiernos$¢ przede wszystkim dla prawdy o ludzkiej
wolnosci, o jej naturze, o warunkach spetnienia wolnosci. (...) Zadna prawda nie moze sta¢
sie prawdq dla cztowieka i prawdq cztowieka, jesli za takq nie uzna jej jego wolnosé. (...) Tak
wiec to, zZe ja wierze w posiadanq przeze mnie prawde, wcale nie upowaznia mnie do
przekreslania cudzej wolnosci. Aby wolnosé spetnita sie¢ w akcie uznania prawdy, drugi musi
sam by¢ przekonany, Ze to, co mu podaje, jest prawdq. (...) Im wiecej jest miedzy nami
prawdy, tym wiecej jest miedzy nami wolnosci®.

Na poziomie rodziny rozpoznawanie prawdy i wolnos$ci ujawnia si¢ poprzez poczucie
wlasnej wartosci. W szkole wspdlne uczenie si¢ i zdobywanie wiedzy pomaga w
urzeczywistnianiu prawdy. W dziataniach panstwowych i1 migdzynarodowych jest to
umiejetnos¢ tworzenia prawa, ktére w stuzbie wolnosci cztowieka, bedzie realizowato zasade

mitosci blizniego 1 sprawiedliwosci.

Wartos¢ kultury ojczystej i europejskiej

Dziedzictwo kultury narodowej stanowi czgs¢ tozsamosci cztowieka. Rozwija
poczucie przynaleznosci do Ojczyzny i jej kultury. Daje to mozliwo$¢ odnalezienia swojego
miejsca we wspolnocie, za czym idzie poczucie spetnienia i wlasnej wartosci. Nie mozna
zaprzeczy¢, zZe cztowiek istnieje zawsze w ramach okreslonej kultury, ale prawdq jest tez, zZe
nie wyraza sie on caly w tej kulturze. Zresztq sam fakt rozwoju kultur dowodzi, ze w czlowieku
jest cos, co wykracza poza kulture. To ,,cos” to wlasnie ludzka natura: to ona jest miarq
kultury i to dzieki niej cztowiek nie staje sie wiezniem zadnej ze swych kultur, ale umacnia
swojq osobowq godnosé, zyjac zgodnie z glebokq prawdq swego bytuls.

Chrzescijanstwo nadalo ksztalt Europie, zaszczepiajac w niej pewne podstawowe
wartos$ci. Europa, ktora data $wiatu ideal demokracji 1 praw czlowieka, czerpie swe wartosci z
kultur poszczegbdlnych panstw europejskich wyrostych z chrzescijanstwa. O prawdziwosci i
obiektywnosci tych wartosci, §wiadczy fakt, ze tak rdézne kulturowo narody zdotaty sie

zintegrowac i potrafia wspdlnie pracowaé z mysla o dobru cztowieka®,

3. TISCHNER, Myslenie wedlug wartosci, Krakow 1982, s. 200-201; por. takze JAN PAWEL II, Encyklika
Veritatis splendor.

'8 JAN PAWEL II, Encyklika Veritatis splendor, 53.

9 JAN PAWEL II, Adhortacja Ecclesia in Europa, 108.
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Wychowanie do wartosSci przez dialog

Papiez wychowywat przez przyktad, dialog i wiar¢ w czlowieka, potgpiat grzech, a nie
potepiat cztowieka. Z wychowaniem wiaza si¢ prawda i wolno$¢. Dziatania wychowawcze,
jakie nalezy podejmowac, inspirowane sa szacunkiem dla zycia ludzkiego. W tym celu papiez
wzywa do dialogu. Jest on trudny, ale mozliwy. Ludzie sa zdolni do tego, aby przezwycigzac
podzialy, konflikty interesdéw, nawet sprzecznosci, zwlaszcza wtedy, gdy kazda ze stron jest
przekonana, ze broni stlusznej sprawy. Dialog wymaga otwarto$ci 1 uznania réznic migdzy
tym, co dzieli, a tym, o czym si¢ wie, ze jest dobre i stuszne. Z tego bowiem rezygnowac nie
wolno. Falszywy i nietrwaly bylby pokdj oparty na ktamstwie, nawet w imi¢ pozornego
dobra. Tym bardziej, ze sumienie cztowieka bywa znieksztalcone przez rdézne systemy
spoteczno-polityczne i ideologiczne. Budowanie pokoju oznacza réwniez uznanie spotecznej

solidarno$ci oraz propagowanie rownej godnosci kazdego cztowieka.

Podstawowym podmiotem wychowujacym jest Bog

Te¢ prawdg przekazuje nam papiez Jan Pawel II. Poszukujac zrodta prawa
wychowawczego sigga do Ksigga Rodzaju. Bog stworzyt cztowieka, ,,ulepil” go z nicosci
i przeznaczyt do zycia. Bog jako wychowawca przejawia si¢ wigc w cztowieku poprzez akt
stworczy. Na tym poziomie wychowanie cztowieka realizuje si¢ rOwniez poprzez autorytet
Boga i Jego Swictosci. Czlowiek ma byé $wiety tak, jak $wiety jest Bog. To rowniez On
przekazal cztowiekowi jasny i trwaly nakaz: Bqdzcie plodni, rozmnazajcie sie, napetniajcie
ziemie i czyncie jq sobie poddang (Rdz 1, 28).

Bqdzcie plodni i rozmnaZajcie sie to polecenie kierowane przez Boga do kazdego
Z rodzicow. Polecenie to przyjmuje charakter przekazywanego autorytetu i1 wtadzy, mocy
stwarzajacej 1 prawa do wychowania. Rodzice otrzymuja od Boga mandat wychowawczy 1 na
tej podstawie maja niezbywalne prawo do wychowywania dzieci. Rodzice staja si¢ wigc
wspotuczestnikami mocy stwérczych Boga, a przez to biora na siebie odpowiedzialnos¢
wychowania. W dziele stworzenia wspotuczestnicza jednak nie tylko rodzice, ale i inne
podmioty wychowawcze. Sa wigc nimi 1 szkola, 1 Ko$ciol, 1 instytucje Zadaniem podmiotdéw
wychowujacych jest czyni¢ mtodego cztowieka bogatym w cztowieczenstwo.

Praca wychowawcza, mimo iz rozpoczyna si¢ w domu rodzinnym, znajduje swoje
uzupeknienie w szeroko rozumianym pojgciu kultury. W jego ramach miesci si¢ rowniez

szeroki dostep do wiedzy i nauki. Wiedza jest zwiazana z moralnos$cia, powinna by¢ tworzona
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i przekazywana ze wzgledu na dobro czlowicka. Trzeba wigc zabiega¢ o edukacje dziecka
I tak nig kierowaé, aby w przysztosci mogta pozostawaé w stuzbie zycia.

Zdaniem Jana Pawta II dzieci i mtodziez to grupa, ktdra szczegolnie szuka powigzania
swojego zycia z prawda. Z chrzescijanskim idealem nalezaloby wigc trafia¢ szczegodlnie do
mtodziezy. Zdaje si¢, ze mlodziez jest dzisiaj bardzo wrazliwa na wszystkie naturalne,
przyrodzone, humanistyczne wlasciwosci osoby ludzkiej. Jan Pawel II postuluje wige
pedagogike osobowos$ci naturalnej cztowieka. Papiez przejmuje ide¢ wychowania kard.
Stefana Wyszynskiego, kiedy zwraca si¢ do wychowawcoéw 1 opiekundéw, ze idealem
nowoczesnego wychowania powinno by¢ odwazne przyznanie si¢ do Ewangelii
Chrystusowej, wyznawanie jej przed ludzmi, w szkole, przed kolegami i przed mtodzieza;
uruchomienie wlasnego serca, aby nabrzmiato miloscia spoleczna i sluzba, aby w zyciu
kierowac sig¢ warto$ciami: mitosci, sprawiedliwos$ci, pokoju i wolnosci.

Chcac zdoby¢ sobie wplyw na miodziez, nalezatoby zdaniem Ojca Swigtego,
zaapelowa¢ do niej na wstgpie nie tyle nawet wartosciami narodowymi, tradycjami,
socjologicznymi, pedagogicznymi, czy nawet prawdami nieomylnymi, podanymi przez
Chrystusa, ale trzeba apelowaé¢ do czlowieczenstwa, do osobowosci. Papiez wielokrotnie
przypominat tu stowa kard. Wyszynskiego: (...) W wychowaniu chrzescijanskim trzeba jak
najmocniej stawiac to: ,, Ecce homo — oto cztowiek”!... Az Chrystus czlowiek uksztattuje sie w

h”ZO

mtodych”™. Owocne wigc bedzie przypomnienie mu, ze jest czlowiekiem i1 ukazanie

wszystkich naturalnych, ale wielkich wtasciwosci cztowieczenstwa.

Zadania dla nauczyciela

Wspotczesne problemy, na jakie napotyka sig, pracujac z mlodzieza, to przede
wszystkim ucieczka od autorytetow i brak dyscypliny. Niektorzy wychowawcy twierdza, ze
wsrod wspotczesnej mlodziezy zanika rozumienie, co to jest praca nad soba, przezwycigzanie
siebie, samoograniczenie, wyrzeczenie, ofiara; zanika postawa shuzby, pomocy, uczynnosci,
kolezenskosci.

Tyle ze mtodziez jest raczej zagubiona i szuka, rozpaczliwie czasem, poprzez rdzne
formy buntu (wyzywajace ubranie, farbowanie wloséw, lekcewazace zachowanie) szuka

autorytetu. Swoim postgpowaniem krzyczy wrecz o osobeg, ktora ja poprowadzi, wskaze

20 WYSZYNSKI S., Problem chrzescijariskiego wychowania milodziezy, Przemowienie podczas wyktadow
uniwersyteckich dla duchowienstwa, Lublin, 21 VIII 1968.
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droge, zainspiruje. Nie w kazdej dziedzinie i nie zawsze rol¢ t¢ moga spetni¢ rodzice.
Wychowawca i opiekun szkolny powinien wpisa¢ si¢ w t¢ wlasnie luke wychowawcza. Aby
jednak wychowanie odniosto skutek, musi si¢ zawsze taczy¢ z cierpliwa nadzieja. Nadzieja
wydluza perspektywy procesu wychowawczego. Wszystkiego sami nie zrobimy — ani przez
szeptanie do ucha, ani w najlepszej rodzinie, ani tez w szkole najbardziej oddanej miodziezy.
Nadzieja w wychowaniu otwiera oczy wszystkich — rodziny, narodu i panstwa — na dalekie
cele, o ktorych zawsze trzeba pamigta¢. Wychowujemy przeciez dla przysztosci, rowniez dla
wlasnej przysztosci. To oni, wkraczajac w doroste zycie, pragna wnie$s¢ swoj wktad w
budowanie cywilizacji pokoju. To mtodzi dostarczaja nowych rozwigzan dla starych
problemow. Jan Pawel II §wiadomy potencjatu, jakim dysponuja ludzie mtodzi, kieruje do
nich wezwanie Nie lekajcie sie. (...) Przysztos¢ znajduje sie w waszych sercach. (...) Musicie
by¢ ludzmi, ktorzy gleboko zaufali cztowiekowi i ktorzy gleboko zaufali wielkosci ludzkiego
powolania: powotania, ktore ma by¢ wypetniane W duchu poszanowania prawdy, godnosci i
nienaruszalnosci praw osoby ludzkiej*. Kto inny, jak nie nauczyciele, moga nauczy¢
milodziez ufnosci wobec czlowicka. Formacja mlodziezy jest wigc S$ciS$le powiazana z
formacja wlasna. Madrzy i roztropni wychowawcy musza odwotaé si¢ nie tylko do mitosci
zawodu 1 pracy, ale do milo$ci Boga. Jesli te trzy moce wiara, nadzieja, mito$¢ sa
Zharmonizowane, wtedy wychowanie jest mozliwe i skuteczne. Wiele zaczyna znaczy¢ stowo
nauczyciela, wychowawcy, zwtaszcza gdy poparte jest gieboka trescia osobistego zycia.

Wydaje si¢ wigc, pisze papiez, ze zadaniem nauczyciela musi by¢ przezwycigzenie w
sobie autokratyzmu, ktory jest najwigksza przeszkoda w dotarciu do mlodziezy. Nalezy
tworzy¢ atmosferg przyjazni dla mlodych serc, atmosferg wspotpracy.

IdZzmy do miodziezy oto pierwszy i podstawowy wymog wychowawczyzz. Oznacza to
uczestniczy¢ w jej zyciu, sprawach, problemach i co wigcej, rozumienie mtodego pokolenia.
Proces wychowania nalezy rozpocza¢ od zrozumienia mlodych. Zrozumie¢ i kocha¢, to
niezrownana formula pedagogiczna. Mito$¢ domaga sig, aby w procesie rozwija¢ jego

czlowieczenstwo, przekazywac¢ madro$¢ zycia | umiejetnosci.

21 JAN PAWEL 11, Oredzie na Swiatowy Dzien Pokoju 85, 3, s. 716-717.
22 JAN PAWEL II, List Juvenum patris, 31 1 1988, s. 14.



